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Ozet

Bu makalede Kur'an dili icinde yer alan zaman, mekan ve esya isimlerinin, Kur'an
dilinin semantik alani igindeki sembolik dederleri ele alinacaktir. Bunu
gerceklestirebilmek igin de, bir iletisim unsuru olan semboliin, genel hatlanyla
yapisindan, ozelliklerinden, cesitlerinden ve sembollerle gergeklesen sembolik dil
kuramindan séz edilerek, Kur'an'da yer alan sembollesmis zaman, mekan ve esya
isimlerine, 6rnekleme seklinde uygulanacaktir.
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Abstract

In this article it will be dealt with symbolic values of place, time and object's names
in the semantic domain of Qur'anic language. To do this, it will be took the symbol, its
peculiarities, its structure, its varieties as an element of communication and theory of
symbolic language in general. in the end, this theory will be applied on some sample
names of times, places and objects in the Qur'anic language.
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Giris

Sembolik dil, &zellikle dini dékiimanlarda kulanilan &nemli bir iletisim
tarzidir. Bu iletisim tOrd, sembollerin, s&zkonusu ddkimanlarda
kullaniimasiyla ortaya gikmaktadir. Sembolik dil ve sembol gesitleri, gok
genis bir iletisim tarzini kapsamaktadir. Ancak biz, konumuzu, Kur'an'da
gecen mekadn, zaman ve egya isimlerinin sembolik dederi etrafinda
sinirlayarak ele alacadiz. Kur'an'da gegen mekén, zaman ve esya
isimlerinin sembolik dederini ortaya gikarabilmemiz igin, 6ncelikle, sembol
nedir, sorusuna cavap vermemiz gerekir. Bu sebeple biz burada, kisaca,
sembolin etimolojik ve kavramsal ydninld ele alarak, onu kavramsal
olarak olusturaran unsurlara, bu unsurlarin aralarindaki iliskiye, sembolin
genel ozelliklerine ve sembol tarlerine degdinecediz. Genel hatlariyla
Kur'an'in sembolik dil o6rglsine de isaret ettikten sonra, sembolin
unsurlarini ve bu unsurlar arasindaki iliskiyi, Kur'an dilinde kulanilan
mekan, zaman ve egya isimlerinde arayarak, onlarin sembolik dederlerini
ornekleme suretiyle, ortaya koymaya gayret edecegiz.
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Sembol Grekge "sumbolos" sézclugine dayanmaktadir. Grekge'de
anlasma vapan gruplarin birbirlerine, daha sonra Kkarsilastirarak
aralarindaki iliskiyi kanitlamak igin verdikleri, ortadan kesilmis madeni
paranin varisi ya da asker rutbesi vs. gibi kimligi belirten, isaret veya
parolay! ifade eden bir kelimedir. Latince'ye "symbolum" olarak gegen bu
kelime, fiil olarak da kullaniimakta yanyana getirmek, karsilastirmak, gibi
anlamlari ifade etmektedir!. Arapca'da ise bu kelime "r-m-z" kikine
dayal "remz" ile karsilanmaktadir. Kisik ses, dudak, kas, géz ile bir seye
isaraet etmek gibi anlamlar ifade etmek Uzere kullanilan 'remz', sézle
aciklanabilen bir gergekligin, el, géz veya herhangi bir sey ile isaret
ediimesi anlamina gelmektedir.? Arka planinda bé&yle bir etimolojik yapi
bulunan sembol, birbirleriyle tamamen iliskisi kesik olmamakla birlikte
farkl anlam ve alanlarda terim olarak kullaniimistir:

Sembol bir inanci ya da doktrini ifade etmek Uzere yapilan &zli
ifadeler igin kullanilmistir. Ozellikle aslanin, cesareti ifade etmesi gibi,
duyularla algilanilabilen bir sey ile, soyut bir gergekligin yerinin tutulmasi
durumu igin kullanilmistir. Yaz dilinde, belli ézel bir alanin islem, nicelik,
nitelik, 6ge vs. gibi seyleri temsil etmek Uzere kullanilan nedensiz ve
uzlasimsal gostergelere de sembol denilmistir. Bilingaltinda bastiriimis olan
bir seyin her hangi bir obje ya da davranisla temsil edilmesi de, sembol
terimi ile ifade edilmistir. Bir de, kiltirel bir anlam ve 6nem tasiyan,
heyecan ve tepki uyandirma kapasitesine sahip ses ve objeler igin sembol
terimi kullaniimistir>.

Sembole dair verdigimiz bu bilgilerden sonra, en genis anlamda
sembolin, kendi disindaki bir seye karsilik olmak (zere, akla getirilen her
hangi bir seyin yerine gecen ya da kendi disindaki bir gergekligi temsil
eden bir figlr* oldugunu séyleyebiliriz. Semboliin yukarida séz ettigimiz

! Thomas Fawcett, The Symbolic Language of Religion, SCM Press Ltd., London 1970, s.26;
Cassell's Latin-English English-Latin Dicrtionary, Macmillan Publishing, London 1994, s.
590; A Greek-English Lexion of. the New Testament and Other Early Christian Literature,
ed.Walter Bauer’s, gev. William F.Arndt - F.Wilbur Ginrich, The University of Chicago Press,
USA 1979, s.778; Webster's Third New International Dictionary of English Language
Unabridged, ed. Philip Babcock Gove, Kbnemann, Germany 1993,s. 2316; James W. Heisig,
“Symbolism”, The Encyclopedia of Religion, ed., Mircea Eliade, Macmillan Publishing
Company, New York 1987, c. XIV, s. 204; John R. Hinnels (ed.), The Penguen Dictionary of
Religion, Penguen Middlesex, England 1984, s. 316; Rene Wellek- Austin Varren, Edebiyat
Teorisi, cev. Omer Faruk Huyugiizel, Akademi Kitabevi, izmir 1993,s.162.

2 Epu'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragibu'l-Isfehani, el-Mifredat fi Garibi'l-Kur'an, thk.,
Muhammed Seyyid Keylani, Daru'l-Marife, Beyrut, ts., s.203; es-Sahib ismail b. Abbad, e/-
Muhit fi'l-Luda,thk.Hasen Al Yasin, Alemu'l-Kutub, Beyrut 1994, c.IX, s.51; Muhammd b.
Miikerrem b. Manzur, Lisanu'l-Arab, haz.Emin Muhammed Abdulvahhab, Muahammed es-
Sadik el Ubeydi, Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1996, c. V, s.312; ; Muhammed
Murtada el-HUseyni ez-Zebidi, Tacu'l- Arus min Cevahiri'l-Kamus, thk.Mustafa Hicazi, et-
Turasu'l-Arabf, Kuveyt 2001, c.XV, s.161-162; Mecduddin Muhammed b. Yakub el-
FirGzabadi, el~-Kamusu'l-Muhit, Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut 1991, c.II, s.253; Ebu
Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki
Gavamidi't-Tenzil ve Uyunu'l-Ekavil fi Vicuhi't-Te'vil, haz. Muhammed Abdusselam, Daru'l-
Kutiibii'l-ilmiyye, Beyrut 2003, c.I, s.354-355.

3 Webster’s Third New International Dictionary, s. 2316. Aynca bk. Heisig, "Symbolism", s. 205-
206.

* Fawcett, The Symbolic Language, s.14; Nelson’s Illustrated Bible Dictionary, ed. Herbert
Lockyer, Thomas Nelson Publishers, New York 1986, s. 1018; Turan Kog, Din Dili, Rey Yay.
Kayseri ts.,s. 91; R.N. Knudsen “Symbol” New Dictionary of Theology, ed. Sinclair B.
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ayricaliklari dikkate alinarak, soyle bir tarif de yapilmaktadir: “Sembol,
anlatilamaz ve gdrinmez bir gdsterilene gdnderen ve bundan dolayl da
animsayamadigi bu denkligi somut olarak tecessim etmek zorunda olan
ve bunu da uygunsuzlugu tikenmez bir bicimde dizelten ve tamamlayan
ikonografik, rittel, mitik yinelemeler oyunu araciifiyla yapan isarettir™,
Sembolin bu tarifi dilsel, goérsel, rittel ve didger batin cesitlerini
kapsamaktadir®. Bu tariften de anlasilabilecedi gibi sembol, yansitmak
istedigi hakikati, gtstergede oldugu gibi nispeten sinirlari belli, acik bir
sekilde dedil, kendisini saran bir miphemlik icerisinde gostermektedir’. Bu
durum, sembol niteligini kazanan goéstergede gok fazla bir yananlam ve
cagrnisimin birikmesi ve sembolize edilen hakikatin de, zihnin dogrudan
tasvir edemedigi bir yapiya sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Yine
sembolin muphemlik iginde islemesinde, sembollin soyut ydnindn, yani
sembolize edilen hakikatin, sezgiye hitap eden bir yapida olmasinin blyik
pay! vardir. Sembolize edilen hakikat, ya soyut bir anlam ya da dinlerin
konu edindigi baska bir varlik alanina ait bir gergekliktir. S6z konusu bu
hakikatlerle, ancak sezgiye dayal ve dolayl bir zihin hali aracilidi ile irtibat
kurulabilmektedir. Sembol, zihin ve sembolize edilen hakikat arasindaki
bltin bu durumlardan dolayl, hakikati ancak muphemiyet iginde
yansitabilmektedir. Bir bagka ifade ile diyebiliriz ki, sembolln agida cikarici
ve ifsa edici bir fonksiyonu oldudu gibi, miphem bir yéni de vardir. Daha
dogrusu, semboltin yaptigi ifsaya bir kapalilik da eslik eder®.

Yukarida verdigimiz bilgileri de dikkate alarak, semboll soyle
tasarlayabiliriz: Sembol, temel olarak, somut ve soyut olmak Uzere iki
yén(unsur)den olusmaktadir. Sembolin somut yénld, herhangi bir
gostergenin etrafini saran yananlamlardan olusan tecriibelerden meydana
gelmektedir. Soyut yénil ise, bu tecribelerde yansiyan soyut ya da askin
gergekliktir.  Sembol, bu y&nlyle, bltin gdsterge tlrlerinden
ayrilmaktadir. Buna g&re, semboll séyle tarif etmemiz mimkindar:
Etrafinda gesitli yananlamlarin birikmesiyle olusan tecribelerle, soyut ya
da askin gergeklikleri analojiye (benzerlik/kiyas iliskisine) dayal olarak
yansitan, tecelli ettiren dilsel ya da gérintlsel géstergelere sembol denir.
Iste boyle sembollerin kullanilmasiyla ortaya gikan iletisim tirine de
sembolik dil denilmektedir. °

Sembolun &zelliklerini genel hatlaniyla, sdyle siralayabiliriz: Sembol,
kendisinin &tesinde olan bir gergeklidi isaret eder. Sembol, isaret ettidi ya
da yansittigi seye katilmaktadir. Onunla, kapali olan gergeklik duzlemleri

Ferguson - Daviid F. Wright, Inter Varsity Press, England 1996, s. 669-670; William P.
Alston, “Religious Language”, Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards, The Macmillan
CO., New York 1972, c.VII, s.171; Wellek-Warren, Edebiyat Teorisi, s.162.

5 Gilbert Durand, Sembolik Imgelem, cev. Ayse Meral, insan Yay., istanbul 198, s.13; Ayrica
bk. Kilig, Sadik Kilig, Kur'an Sembolizmi Renklerin ve Sekillerin Dinyasi:, Kilig Yay., Ankara
1991, s. 15.

8 Sembol tiifleri icin bk. Rowan Williams, “Imagery, Religious”, A New Dictionary of Christian
Theology, ed. Alan Richardson - Jon Bowden, SCM Press Ltd., Britian 1996, s. 281.

7 Kilg, Kur'an Sembolizmi, s. 15.

® Heising,"Symbolism", s. 204; Dorothy Emmet, The Nature of Metaphysical Thinking, Mc.
Millan Co. Ltd., London 1961, s.105.

® Genis bilgi icin bk. Omer Faruk Yavuz, Kur'an'da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yayinlan, Ankara
2006, s.238-246, 391-394.
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acilir. Agilan gergeklik duzlemlerine karsilik gelen insanin ruhundaki boyut
ve unsurlar da ifsa eder. Sembollerin ya bilingaltinda olusmasi ya da
Kur‘an gibi yiksek bir otorite tarafindan empoze edilerek kabul gérmesi
gerekir. Aksi halde semboller fonksiyon icra etmezler. Semboller istege
baglh olarak degil, uygun ortamlarda canli organizmalar gibi dogar ve
gelisirler. Ortam degistiginde ise, arttk toplumda bir Kkarsilik
bulamadiklarindan &ltp giderler.®

En genel anlamiyla semboller, g kisma ayrilmaktadir: Birincisi, dil
gbstergeleri gibi, genelde nedensiz olarak ortaya ¢ikan gésterge tirleridir
ki, bunlara geleneksel semboller denilmektedir. Ikincisi, baz varliklarin,
rastlantisal olarak baslarindan gegen bir kisim tecriibelerden dolayi, kendi
disindaki bir seye isaret etmesiyle olusan sembollerdir ki, bunlara da
rastlantisal semboller denilmektedir. Uykuda insanin bilingaltinin
canlanmasi suretiyle gérdigu rlyalarin ruh halini yansitmasi bu sekilde
gerceklesmektedir. Uglincisy ise, evrensel sembollerdir ki, bu semboller
ile yansittiklari gergeklikler arasinda analojik bir bag bulunmaktadir.
Analojik badgdan dolayl, bu evrensel semboller, her zaman herkes
tarafindan kavranabilme &zelligine sahiptirler.!? Allah‘in isimleri, cennet ve
salat (namaz) gibi Kur'an sembolleri bu gruba girmektedir.

Sembolleri, dini ve dindisi semboller olarak ayirmak da, konumuz
agisindan faydali olacaktir. Dindisi semboller, arkasi gérilebilen bir
gergekligi, baska dil ve terimlerle daha agik bir bigimde kavrayabilecedimiz
sekilde temsil etmektedirler. Arkasi gérilmeyen, Tanriya ya da Tanri
yverine konulan gercgeklige ait, askin varlik alanini yansitmak Uzere
kullanilan semboller ise, dini sembollerdir. Dindisi semboller ile, sembolize
ettikleri gergeklikler arasinda bir anlam iligkisi bulunurken, dini sembollerle
sembolize edilen gergeklikler arasinda bir gagrisim iliskisi bulunmakta ve
belli slcade dini tecribeyi de kapsamaktadir.’? Dini sembollerden, sembol
ile sembolize edilen gergeklikler arasinda herhangi bir analojik bag
kurmaksizin ya da islevsellik disinda, sembollerin arkasinda bir gergeklik
gbérmeksizin yapilan yorumlar, asiri sembolik dil anlayisini olusturmaktadir.
Sembollerle, sembolize edilen gergeklikler arasinda analojik bir bag
kurularak yapilan yorumlar ise, bizce de makbul olan, iimh sembolik dil
kuramini olusturmaktadir.

Kur‘an’da genel hatlariyla, fiziki alan ve metafizik/gayb alan ya da
muhkem alan ve muitesabih alan olmak lzere iki ayri alanin varlik, olay ve
olgularindan s6z edilmektedir. Her iki alandan s6z ederken de, genellikle
fiziki alanin ihtiyaglar gergevesinde sekillenmis bir dil kullaniimaktadir.
Buna goére, Kur'an dilinde fiziki alanin diliyle fiziki alandan s6z eden

10 paul Tillich, Imanin Dinamikleri, ¢ev. Fahrullah Terkan, Salih Ozer, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2000, s.44-48 ; John Hick, Philosophy of Religion, Prentice-Hall, London 1963, s.
81-82; Kog, Din Dili, s.46, 92-95; Fawcett, The Symbolic Language, s.18,34,48; RStiver
R.The Phioisophy of Religious Language,Sign,Symbol and Story, Blackwell Publishers,
Oxford 1996, s.122-123;Kilig, Kur'an Sembolizmi, s. 16; Heisig, "Symbolism", s. 204- 206;

11 Bk. Erich Fromm, Rilyalar Masallar Mitoslar, cev. Aydin Antan , Kaan H. Okten, Antan Yay.,
istanbul 1992, s. 25-31; James C. Livingston, Anatomy of the Sacred and Introduction to
Religion, Macmillan Publishing Company,New York, s.70-71.

2 Tillich, fmanin Dinamikleri, s. 54; Kog, Din Dili, s. 95-96; Fawcett, The Symbolic Language,
s.19,27-28, 35; Livingston, Anatomy of the Sacred,s. 71.
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ayetlerin bulundugu kategori ve fiziki alanin diliyle Tanri, ahiret, melek,
seytan vs. gibi metafizik varlik olay ve olgulardan séz eden ayetlerin yer
aldigi baska bir kategori ortaya gikmaktadir. Bu iki kategoriden birincisine;
yani fiziki alanin diliyle fiziki alandan s6z edenine muhkem diyoruz. Fiziki
varlik alanin varlk, olay ve olgulari ile metafizik (gayb) alaninin varlik olay
ya da olgular arasinda anoloji (benzetme/kiyas) yapilmak suretiyle, fiziki
alanin dilini kullanarak metafizik alandan s6z edenine de mutesabih
diyoruz!®. Buna gére, ana hatlariyla muhkem ve mitesabih olmak lizere
ikiye ayrilan Kur‘an dilinin, sembollerini de "mitesabih alan sembolleri” ve
“*muhkem alan sembolleri” seklinde iki grupta incelemek mumkdndtir.

Sembolik dil kurami gergevesinde, Kur‘an dilindeki mutesabih
unsurlar incelendiginde, karsimiza genel hatlariyla séyle bir sembolik 6rg
glkmaktadir: Allah’‘a isnat edilen batlin sifatlar (isimler), melek, seytan,
cin, kiyametle ilgili sur, nefha vs. gibi terimler, ahiretle ilgili ba’s, hasir,
nesir, mizan, sirat, cennet, cehennem vs. gibi daha pek ¢ok sdzcik,
Allah’a isnat edilen ve haberi sifatlar olarak nitelendirilen sifatlar vs.
Kur‘an dilinin mitesabih alan sembollerini olusturmaktadir.

Ornek olarak, Allah’a isnat edilen sifatlar (isimler), sembolik dil
kurami cercevesinde incelendiginde, Allah’t nitelemekte olan sifatin
thretildigi sézcugun etrafinda olusan anlam alani; yani tecribenin ortaya
cikarilmasi gerekir. Ortaya g¢ilkan bu tecribede ilahi bir gergeklik
yansitiimaktadir. Buna gore, her sifat (isim) bir semboldir. Bu sembolin
somut yo6nu, sifatin tlretildigi sézcik ve bu s6ézcugun yananlamlarinin
meydana getirdidi beseri tecribeden olugsmaktadir. Soyut yona ise, bul
tecribede yansitilan ya da tecelli eden ilahi bir ézellik (gegeklik)tir. Soyut
yon ile somut ydn arasinda siki bir analojik iliski mevcuttur. Bu sebeple,
bize gbére, Allah‘a isnat edilen bdtin sifatlar (isimler), birinci dereceden
evrensel semboller arasinda yer almaktadir.

Mitesabih alan sembollerinden olan ahiret ve cennet, insanin bu
sbzclUkler etrafindaki fiziki tecrtbeleriyle, askin, metafizik gergeklikleri
yansittiklar igin birer sembol olarak islev gérmektedirler. Bu sdzcilklerin
de somut yoénleri ile, soyut yénleri arasinda siki bir analoji séz konusudur.
Bu analojiye Ra'd suresinin 35'inci ayetiyle ilgili olarak, "..misahede
sahamizin disinda kalanlari, misahede edebildiklerimizie temsil ederek..."
seklindeki aciklamalara yer veren Zemahseri'nin dikkat cektigit*tzere,
bunlarin da tipki Allah‘in isimleri gibi, evrensel semboller olarak
dederlendiriimeleri gerekir. Melek, seytan vb. sozclkler ise, Allah’in
isimleri gibi siki bir analoji icermedikleri igin birinci dereceden evrensel
semboller olarak gdzikmemekle birlikte, Kuran dili iginde, sembolik bir
isleve sahip semboller oldugu anlasilmaktadir.

13 Bk. Hayri Kirbasoglu, “Miitesabihat Konusundaki Yaklasimlarin Degerlendirilimesi ve Yeni Bir
Yaklasim Onerisi”, 1. Kur'an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay., Ankara 1994, s. 369-372;
Muhammed Esed, “Kur'an’da Sembolizm ve Alegori”, Kuran Mesaji Meal-Tefsir, ¢gev. Cahit
Koytak,Ahmet Ertlirk, istanbul 1996, isaret Yay., c. III, s. 1329; Mehmet Pagaci, “Kur'an'da
Dil ve Varlik Alanlan”, 2. Kur'an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay., Ankara 1996, s.122-125.

14 Zemahseri, II, 512; Ayrica bk. Elmalli, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, ZamanYay.,
istanbul ts., c.V, s.154.
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Allah’in gelmesi (meci, ityan), istiva, yed (el), gbéz (ayn), gibi kaba
tesbih ima eden ve haberi sifatlar olarak ele alinan sézclklere de,
sembolik dil kurami uygulanabilir. Bunlardan her birinin, insanin tecribe
alaninda duz ve yananlamlarn bulunmaktadir. Bunlar, séz konusu diz ve
yananlamlarin olusturdugu tasavvurlarla, Allah’a ait bir gergeklik (6zellik)
yansitmaktadirlar. Haberi sifatlari iste bu yoénlyle birer sembol olarak
dederlendirmek mumkuindir. Yine bu sifatlar, Allah‘a ait bir gercekligi,
paradoksal bir sekilde, ayna ve aynaya yansiyan resim &rnedinde oldugu
gibi, sinirlamaksizin yansitmaktadir!®.

Kuran dilinde, sbzcik ve ifadelerin diz anlamiyla dogrudan
iletisimde bulunulan b&limud olan muhkem alanda da, sembolik islev géren
pek gok sembol tlrine rastlamak mumkundir. Bunlar genel hatlariyla,
ritheller, kutsal varliklar, kozmik varliklar ve kissalar seklinde siralamak
mumkundar.

Salat (namaz) 6rnedinde oldugu gibi, butin ibadetler Kur’an dilinin
muhkem alaninda yer almalarina ragmen, sembolik yonleri bulunmaktadir.
Bu ibadetlerle, gerek "salat" gibi sdzcik olarak, gerekse kapsadigi sekilsel
formlarla, bir gergeklik sembolize edilmektedir. Yani batin bu ibadetlerin
kapsadiyi somut (fiziki) unsurlar, kendilerinden daha fazlasini, soyut
gergeklikleri isaret etmektedirler. Bu sebeple, ritleller birer sembol olarak
ele alinarak, anlami sembolik dil kurami g¢ercevesinde anlasiimasi
gerekir.®

Kutsal Mekan, Zaman ve Esya

Kur‘an dilinde, kutsal varlik olarak nitelenebilecek varlik isimleri,
muhkem alanda yer alan ve hakkinda muhkem dil kullanilan iletisim
unsurlarindandir. Kisi, mekan, zaman ya da esya isimlerinden olusan
kutsallar, insanin duyu ve tecrlbeleriyle ulasabilecedi fiziki varlik alaninda
bulunmaktadirlar. Kur’anin soz ettigi bu varlklar digerlerinden ayiran en
énemli 6zellik, kendilerinde Kutsalin tecelli etmesidir. Kutsalin tecelli
etmesiyle, siradan varliklar artik kendilerinin &tesinde soyut bir anlam vya
da askin bir gercekligi sembolize etmeye baslamaktadirlar. Bu noktadan
itibaren, bu tlr varliklar birer sembol olarak karsimiza gikmaktadir. Cunk(
onlar, kendilerinden daha fazlasini, kendilerinin &tesindeki bir seyi
yansitmaktadirlar.

Kendilerinin dtesinde bir baska seyi de yansitan kutsal varlklarin bu
sembol gruplarindan hangisine girdigini tespit etmek, bu varliklar
gOsteren gdstergelerle vyapilan sembolizmin daha iyi anlasiimasi
noktasinda onemlidir. Kutsal varliklari gésteren sdzclkler, bir sembol
olarak ele alindiklarinda, daha g¢ok rastlantisal semboller grubuna
girmektedirler. Cunkt geleneksel sembollerde oldudu gibi, sadece
gosterdigi varlikla yetinmemekte, onun Otesinde bir gergekligi de
vansitmaktadir. Yine, evrensel sembollerde oldugu gibi, kendilerinin

s Sembol ayna iligkisi icin bk. Titus Burckhard, Aklin Aynasi,cev. Volkan Ersoy, insan Yay.,
Istanbul 1987, s. 128; Emmet, The Nature of Metaphysical Thinking,s.113-114.

16 Kur'an dilinde sembolik 6rgii hakkinda genis bilgi icin bk.Yavuz, Kur'an'da Sembolik Dil,s.268
vd.
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Otesinde vyansittiklari sey ile kendileri arasinda bir analoji séz konusu
dedildir. Zira bu tlr sembollerin somut yénleri ile soyut yonleri arasinda
benzerlik tirinden bir iliski bulunmamaktadir. Meseld, sadece bir mekan
olmasi agisindan Kabe'yi ele alirsak, onun yerine bir baska bé&lgedeki bir
mekan, kutsalin tezahir ettigi mekan olabilir ve Kabe'nin yapmis oldugu
sembolik islevi gergeklestirebilirdi. Ya da Musa’nin asasi yerine baska bir
esyasl, sb6z gelimi yGzigu, ayni fonksiyonu icra ederek Kutsall tecelli
ettirebilirdi. S6z konusu ve benzeri mekén, esya ya da zamanla ilgili
sembollerin, Allah'in onlar segmesi agisindan degil, sembol teknigi
acisindan rastlantisal oldugu anlasgilmaktadir. Eder onlar salt mekan,
zaman ve egya olma agisindan rastlantisal degdil de, evrensel semboller
olsalardi, mutlaka sembollerle sembolize edilen gergeklikler arasinda bir
analojinin bulunmasi gerekirdi. Evrensel sembollerin sembolize ettigi
gergeklik, en iyi sekilde ancak o sembollerle yansitilabilmektedir. Halbuki
rastlantisal sembollerin  yansittiklari  gergeklikler, baskalariyla da
yansitilabilirler. Bu sebeple, kutsallarla ilgili sembolizm birinci dereceden
evrensel sembollerde oldugu gibi gulgli bir sembolizm degildir. Ancak,
kendilerinin étesinde bir baska seyi yansitmayan geleneksel semboller gibi
de degillerdir. Cunkl kutsali gosteren sézcukler, kendilerinden daha
fazlasina, askin ya da soyut bir gergeklije de isaret etmektedirler. Sunu
da belirtmek gerekir ki, bu semboller arasinda, analojik bir bag igeren
evrensel semboller de bulunmaktadir. Bu sebeple, kutsallarla ilgili
sembollerin tamamini, rastlantisal semboller olarak algilamak dogru bir
yaklasim olmaz. Kur'an dilinde yer alan kutsallarla ilgili sembolizmin
anlagilabilmesi igin, énce kisaca kutsal Gzerinde durup, sonra da yukarida
vaptigimiz taksime uygun olarak, Kur'an dilindeki kutsallarin sembolik dil
kurami gergevesinde dederlendiriimesine gecgecediz.

Insan fitratinda, bozulmaya, ihlale, tecaviize, eksiklide, noksanlida
maruz kalmayan bir gerceklie (kutsal) karsi surekli bir yoénelis vardir.
Meseld, yliksek bir seldle, ulu bir dag ya da glines ve ay tutulmasi vs. gibi
kozmik hadiseler karsisinda, fitrattaki bu yénelis onu husg(, tazim, 6vgu ve
varatik olma gibi duygulanimlara sevk etmektedir!’. Iste insanin bu
duygulanimlar iginde karsisinda hissettigi gercgekligin ki bu Tanr veya
baska bir isimle isimlendirilebilir, "kutsal" oldugu anlasiimaktadir. Zaten
kutsal genis anlamda, kendisine kargi ilgi, saygi duyulan, bozulma, ihlél,
kirlenmiglikten mulnezzeh (uzak) olandir, seklinde tarif edilmistir. Bir
baska ifadeyle, kutsal insani asan ve ezici bir kudret fiskiran bir seydir ve
tecrube edildiginde, yaratik olma duygusu, korku ve Gstin saygi uyandirir.
Kutsal, bir sirdir ve insani olan ya da evrende olan hi¢ bir seye benzemez.
Insan onun karsisinda bir hig, basit bir yaratiktir. Bu anlamda kutsal,
sadece dini olana has dedildir, dini olmayan gelenekleri mekanlari ve
fikirleri de kapsamaktadir. Daha sinirli ve &zel anlamdaki kutsal ise,
ozellikle dinin, bozulma ihldl, tecaviz, zorlama ve kirlenmeye Kkarsl

17 Bk. Manasusia Dhavamony, Phenomenology of Religion, Gregorian University Press, Rome
1973, s. 73; Rudolf Otto, The Idea of The Holy, cev. Jhon W. Harvey, Oxford University
Press, 6. bs., London 1936, s. 5-7; Osman Pazarli, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 3. bs.,
istanbul 1982, s. 68; Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1993, s.
141.
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korududu gerceklik olarak tanimlanmistir'®. Radib, kutsallifin maddi
kirlilikten ziyade manevi Kkirlilikten uzakhk oldugunu belirtmis ve bu
cercevede meleklerin Allah'a "..seni évgdyle yiiceltip takdis eden bizler
dururken..."*® dediklerini, belirtmektedir.*

Insanin fitratindaki kutsala karsi yénelimi, onun iginde bulundugu
tanimlanmamis kozmozda (kaos) varliklari ayirmasini saglamakta ve varlik
bilinci kazandirmaktadir. Kutsallik atfedilen varliklar, insani kutsal ve
kutsal olmayan ayrimina goétlrerek, etrafini saran kozmozun tlrdes
olmadigini fark etmesine, dolayisiyla bir varlik bilinci gelistirmesine sebep
olmaktadir. Boylece, yukarida soéz ettigimiz kendini her zaman dogal
gergeklerden tamamen farkli gésteren kutsal ile alisiimig, alelade, dogal,
kutsanmamis, gegici kisaca, dini olanin disindaki olarak isimlendirilen bir
ayrimi gerektirmistir’’. Boyle bir ayrim sayesinde Kutsal, bir mekann,
zamanin vs. agida cikmasina, sabit bir noktanin elde edilmesine, kaosa
bagl turdeslik iginde yon bulmasina, dunyanin kurulmasina ve gercek
olarak yasama imkéan sagdlamaktadir®?.

Kur'an dilinde ise, kutsalin kaynagi Kadir-i Mutlak Allah'tir ve bitln
kutsalliklar ondan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple, O'nu niteleyen isimler
arasinda Kudd@s ismi yer almaktadir’®>. Kur'an dilindeki batiin kutsal
varliklar, Kadir-i Mutlak Allah'in bir 6zelliginin tecelli etmesi ile kutsal
olmaktadir. Kutsalin tecelli ettigi buatin varliklar, O'nu gugla bir sekilde
cagnstirdiklan igin, artik kendilerinin 6tesinde bir gergekligi yansitir hale
gelmislerdir.

Kur'an'da kutsalin tezahur ettigi varliklar, 6zel ya da cins isimlerden
ibaret dedildir. Bunlarin disinda, kutsalla iligkisi olan ve kutsalin tecelli
ettigi (heirophanie) mekan, zaman ve egya isimleri de bulunmaktadir.
Bunlar da tipki sahis isimleri gibi, insanin duyu ve tecriibe alaninda
olduklan icin, muhkem alan olarak niteledigimiz alanda yer almakta ve
haklarinda muhkem dil kullanilmaktadir. Ancak kendilerinde kutsalin
tecellisi s6z konusu oldugundan dolayl, sembolik bir &zellik
kazanmaktadirlar. Bu isimleri, kutsal mekdn, zaman ve egya basliklar
altinda ele alarak sembolik yénlerine isaret edecegiz.

¥ Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, s.143; Pazarli, 68; Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve
Kur'an-1 Kerim, Nil Yay., izmir 1993, s. 40- 41.

1% Bakara,2/30.

20 Radib, 396.

21 Bk. Manasusal Dhavamony, Phenomenology of Religion, s. 73; Hokelekli, Din Psikolojisi,
5.143.

22 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, cev. Mehmet Ali Kilicbay, Gece Yayinlan, Ankara 1991, s. 4.

23 Hasr, 59/23.Kuddiis ismi en kutsal, her saibeden miinezzeh, her vasifta miikemmel, higbir
tasvire sigmaz, leke kabul etmez ve tertemiz olan seklinde acgiklanmigtir. (Elmalih, VII,
524); Yine bu ismi aciklama sadedinde, Allah'in sadece noksan sifatlardan dedil, insanlarca
tstlnliik sayilan bir takim besri ve izafi anlamh kemal sifatlarindan da miinezzeh oldugu
belirtilmigtir.( Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, e/-Maksadul-Esnéd fi Serhi
Meani’l-Esmaillahi’l-Hiisna, haz. Bessam Abduvahheb el-Céabi, el-Ceffan ve'l-Cabi lit-Tiba
ve'n-Negr, Limassol 1987, s. 68).
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I. Kutsal Mekanlar

Dindar insan igin mekan tirdes dedildir. Yani butin mekéanlar ayni
ozelligi tasimamaktadir. Bazi mekanlar digerlerinden nitelik olarak farklilik
gostermektedir. Bir mekdnin digerlerinden nitelik olarak farklihgini
belirleyen sey, kutsalla olan iligkisidir. Kutsalla iliskisi olmayan mekéanlar,
aslinda, sekilsiz ve niteliksiz (profan) mekéanlardir. Dinlerde bir mekanin
kutsal mekan olarak kabul edilmesi, yani orada kutsalin tezahlr etmis
olmasi, s6z konusu mekani sekilsiz ve niteliksiz olan diger mekanlardan
ayirmaktadir. Daha dogrusu, kendisi gergek olarak var olan kutsal mekan
ile onu gevreleyen, geriye kalan bitiin mekanlar arasinda tirdes olmama
ve farklhlik arz etme durumu, kutsalin tecellisiyle ortaya gikan ztliktan
dogmaktadir. Kutsal mekan ve kutsal disi mekan ayrimi, butin dinlerde
mevcut olan ve dnemli bir ayrimdir. Bdyle bir ayrim, ayni zamanda, bu
dinyanin ingasina imkan tanimaktadir. Cunk{ kutsal herhangi bir sekilde
tezahlr ettiginde (hierophanie), vyalnizca mekénlar arasi bir farkhlik
meydana gelmemekte, ayni zamanda gevredeki muazzam alanin gergek-
disiigina zit olan mutlak bir gergekligin insasi da ortaya cikmaktadir.
Bdylece kutsalin tecellisi, dinyayl ontolojik olarak kurmaktadir. Ayni
tirden ve sonsuz olan, higbir ayirici niteligi bulunmayan ve higbir
yonlendirmenin mamkidn olmadigi alanda, kutsalin tecellisi mutlak bir
sabit noktayi, bir merkezi ifsa etmektedir. Béyle bir ifsanin, dindar insan
acisindan, ne denli varolugsal bir degere sahip oldugu agikga
gorulebilmektedir. Higbir sey, ilk yo6nelis olmaksizin baslayamaz ve
vapilanamaz ve her yénelme bir sabit noktanin kazanimini gerektirir. Iste
bu sabit nokta, kutsalin tecelli ettigi noktadir. Genellikle dinlerde dinyanin
merkezini gésteren bir "kutsal merkez" fikri bulunmaktadir?®,

Dindar agisindan boyle varolugsal ve ayiric bir 6zellige sahip olan
kutsal mekan fikri, butin dini metinlerde oldudgu gibi, Kur'an'da da
gbérulmektedir. Beni Israil'e "Ey kavmim! Allah'in size (vatan olarak)
yazdigi mukaddes yere girin ve arkaniza dénmeyin, yoksa kaybedenlerden
olursunuz"> dinelerek onlar icin varolussal bir kutsal merkez ve Kutsa'lin
onlarin tecriibelerindeki gesitli tecellilerine isaret edilmistir.?® Yine "Musa!
Benim, Ben! Senin Rabbin! Oyleyse artik pabuclarin cikar ve bil ki, sen
kutsal vadi Tuvé'dasin!"?’ ayeti de boyle bir kutsal mekan fikrine isaret
etmektedir. Kur'an dilinde bu sekilde kutsalin ifsasini gésteren, daha pek
¢ok yer ismine rastlamak mumkinduar. Bunlar arasinda &zellikle Kébe ile
ilgili olarak Kur'an'da vyer alan ifadeler, K&be'nin Muslimanlar igin en
onemli kutsal mekdn ve kutsal merkez oldugunu ifade etmektedir. Bu

24 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindrsi, s.1-2; Dhavamony, Phenomenology of Religion, s.99.

25 Maide,5/21.

26 Zemahseri, orasinin Beyti'l-Makdisin bulundudu bélge ve peygamberlerin ve inananlarn
merkezi oldugunu belirterek bu mekanin nigin kutsal olarak nitelendirildigini ifade
etmektedir.(Zemahseri, 1,608).

27 Taha, 20/12; Kitab-1 Mukaddes'te de benzer bir ifade yer almaktadir: " Buraya yaklasma,
ayaklarindan ayakkabilarini gikart; ¢inkl durdudun yer kutsal bir topraktir." (Cikis 3/5);
Maturidi, ayeti agiklarken, bu vadinin mukaddes olarak isimlendirilmesinin, orada Allah'tan
baskasina ibadet edilmemesi olabilecedini belirterek, insanlarin tecrtibelerindeki Kutsal'in
tecelli tarzlarindan birine isaret etmektedir.(Bk. Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-
Maturidi, Te'vilatli Ehli's-Sinne, thk. Fatima Yusuf el-Haymi, Mlessesetl'r-Risale Nasir(in,
Beyrut 2004, c.III, s.286.
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cercevede Kébe ile ilgili olarak, "Siphesiz, dlemlere bereket ve hidayet
kaynadi olarak insanlar icin kurulan ilk ev Mekke'deki (K&be)dir."?®
denilmektedir. Bunlar mid'min igin varolussal bir ézellik tasidiklarn gibi, ayni
zamanda, kutsall tecelli ettiren semboller olarak da islev gérmektedirler.

Kur'an'da Haram, Kébe, el-Mescidul-Haram, el-Beyt ya da Bekke, el-
Beledl'l-Emin gibi ayni kutsal mekéni gésteren niteleyici isimler oldugu
gibi; el-Mescidu'l-Aksa, Tur-u Sina, Safa ve Merve, Mes'aru'l-Haram gibi
kutsalin tecellisi s6éz konusu olan farkli mekénlari goésteren isimler de
bulunmaktadir. Bu isimler, mekénlari goésteren o6zel isimlerdir. Bunlar
disinda, yerylzlinde herhangi bir yerde kutsali tecelli ettiren, cins isim
olarak kullanilan mescid, beyt gibi mekénlari gésteren isimler de vyer
almaktadir.?°

Kutsalin tecelli ettigi mekanlar ile sembolize ettigi gergeklikler
arasinda, dogrudan analojik bir baglantinin séz konusu olmadigi
anlagihyor. Cunkt kutsal mekanlari kutsal kilan 6zellik, kendilerini fiziksel
olarak digerlerinden ayiran ve Ustlin kilan bir 6zellik dedildir. Onlarin
kutsalligi, sadece kutsalin insanlar agisindan, ¢ogu kez onlar Uzerinde
tezahur ettigini varsaymaktan kaynaklanmaktadir. Mislimanlar agisindan
Kutsal, Kabe dedil de, bir bagka mekanda da tecelli edebilir ve Kabe'nin
sembolize ettigi gergeklik orada da yansiyabilirdi. Musliman igin de,
herhangi bir mekan ile Kabe'nin sembolize ettigi anlam arasinda bir fark
s6z konusu olmazdi. Kur'an'da gegen kutsal mekan isimleri, bu noktadan
ele alindiginda, rastlantisal semboller olduklari anlagiimaktadir. Yine de
bazi kutsal mekanlarin, sahip oldugu konum ve sekil ile, sembolize ettikleri
gergeklikler arasinda analojik bir bag kurulabilir. Bu agidan, s6z konusu
mekéanlardan bazilarini  evrensel sembol olarak degerlendirmek
mumkundar. Kur'an dili igin kutsal mekanlarla ilgili béyle genel bir gergeve
cizdikten sonra, simdi de bazi mekan isimlerinin sembolik yoniine, genel
hatlariyla dedinecegiz.

Kabe

Kur'an'da Kéabe hakkinda, "Allah K&be'yi, o saygiya layik evi bitin
isanlik icin islerini yiirittidi merkez kildr.."*°denilmektedir. Daha énce de
belirttigimiz Gzere, Kur'an'da, insanlarin vyasadiklari dini tecrubeleri
yansitmasi anlaminda, Allah'in tecelli ettigi en merkezi mekan olarak
karsimiza Kabe c¢ikmakta®' ve bu isimle, iki yerde gecmektedir®. Diger
yverlerde ise, niteleyici tarzda isimler kullaniimaktadir. Bunlardan, insanlar
icin yerytiziinde ilk inga edilen, alemler igin kutsal (mubarek) ve hidayet

28 Al-i imran, 3/96.

2% Bk, Hac 22/40; Nur 24/36.

30 Maide 5/97; Bu ayetteki "kiyamen li'n-nas" ifadesini Muhammed Esed, "biitiin insanlk icin bir
sembol” seklinde g¢evirmistir. (Agiklama igin bk “, Kur‘an Mesaji Meal-Tefsir, ¢ev. Cahit
Koytak, Ahmet Ertiirk, istanbul 1996, isaret Yayinlan, c.I, s.214-215)

31 By ayetin tefsirinde Zemahseri, insanlar icin din ve diinya islerinde bir yinelenme canlama ve
butiin amaglanni gerceklestirmek igin bir hareket noktasi oldugunu belirteterek Kabe'nin
merkezilik fikrini vurgulamistir. ( e/-Kessaf, 1, 667).

32 Maide 5/95, 97.
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olan®® ya da azat edilmis hur, korunmus ve cok eskiden kalan anlamlarina
gelen 3** "atik" olan ev® ve Mescidu'l-Haram® gibi nitelilikleri
siralayabiliriz. Ayrica, "beyt" (ev) s6zcigunun Allah'a nispet edilerek
"beyti" (evim) seklinde Kabe'den séz edilmesi,®’bu mekanin kutsalligi
hususundaki 6nemini vurgulamaktadir. Kadbe'nin kutsallidini vurgulayan bir
baska husus da, namaz ibadetinde Mduislimanlarin ona y&dnelmesinin
istenilmesi®® ve hac ibadetinin onun etrafinda gerceklestiriimesidir®.

Kébe, kendisinden daha fazlasini isaret eden bir isimdir. Daha 6nce
kendisinin &tesindekini, askini isaret eden varlik ya da iletisim aracini
sembol olarak degerlendirmistik. Bu anlamda K&be'nin de bir sembol
oldugu agiktir. Cunki Kabe, kendisini olusturan somut unsurlarin 6tesinde
askin ve kutsal olani yansitmaktadir. Kdbe sembolinin somut y&nuni
olusturan wunsurlarin ise, kisaca, onun ev olmasi ve mu'minlerin
namazlarinda ona ybénelmesi ve ona hac ziyaretinde bulunmalari gibi
hususlardan olustugunu soyleyebiliriz. "K&be" s6zciginin &zel bir isim
ozelligi tasimasindan dolayl, burada etimolojik vyapisi Uzerinde
durmuyoruz. Cahiliye Araplar igin de, kible olma disinda, Kébe ile ilgili
saydigimiz hususlar gecerli idi. Nitekim, Ziheyr b. Ebi Stlmé&'nin " Ve
yemin ettim, Cirhim ve Kureys'ten bazi kimselerin kurdudu, etrafinda
tavaf ettikleri beyte(eve) ..."* anlamindaki beytinden, bu durum acik¢a
anlasiimaktadir.

Kébe sembolinin somut yénluni olusturan unsurlarin basinda, ona
ev vasfinin atfedilmesi gelmektedir. Insanoglunun yasadidi tecribelerden,
belki de en 6nemlilerinden birisi, kendisini tehlikeden, soguktan, sicaktan
vs. koruyan, yerylzianln diger kisimlarindan belli belirliliklerle ve bir esikle
ayrilan bir mekanda, bir merkezde iskan etmesidir*. insanin iskan etti§i
mekana karsi, insan fitratindan kaynaklanan, ilgi ve &énem hatta
kutsallagtirma edilimi bulunmaktadir. Bu sebeple, insanlarin siginak
noktalari olan evler, izinsiz olarak, kendilerinin disindakilere agik degildir.
izinsiz olarak evlere giriimesi, bir tecaviz olarak kabul edilmekte, sosyal
va da hukuki yaptinmlara konu olmaktadir. iste insanin bdyle bir "ev"
tecrubesi, Kabe'ye atfedilmekte ve orasi diger mekéanlardan ayri ve Gzel
bir yer olarak nitelendirilmektedir. Bir baska ifadeyle, insanin ev tecribesi
ile Allah'in tecelli ettigi mekan arasinda bir benzerlik kurulmaktadir. Nasill
ki, bir kimsenin evine ziyaret, yardim dileme veya diyalog kurmak igin
gitmek, o kisiye karsi bir tazim, saygi vs. ifade ediyorsa, Tanriya atfedilen

33 Al-i imran 3/96; bu ayetteki "mubareken” lafzininin tefsirinde , umre ya da hac ibadeti yapan
icin ortaya ¢ikan maddi ve manevi hayrlann ¢oklugundan s6z edilerek , Muslimanlarin bu
kutsal merkez etrafinda yasamis oldudu dini tecriibelere dedinilmistir.(Zemahseri, I, 379;
Muhammed b. Muhammed el-imadi Ebu's-Suud, Irsadu'l-Akli's-Selim ild Mezeya'l-Kur'ani'l-
Kerim, Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, ts., c.II, s.60; Muhammed b Ali es-Sevkani,
Fethu'l-Kadir,Seriketli Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi, Misir 1934, c.I, s.362).

34 Ragib, 321; ibn Manzur, IX, 37.

35 Hac 22/29, 33.

36 isra 17/1.

37 Bakara 2/125

38 Bakara 2/144.

39 Al-i imran 3/ 97.

4 Muhammed Tahir ibn Aslr, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Tunusiyye li'n-Nesr, Libya,
ts., c.I, s. 708.

“ Age., c.I, s.708.
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evi, yani tecelligdhi olarak nitelendirilen mekani ziyaret, O'na yénelmek
vs. de benzer anlamlar igermektedir. iste bu sbeple, insanlarin diger
mekanlardan ayri, 6zel mekén edinme fitri duygularindan kaynaklanan ev
tecribesi, Kabe sembolinin somut yoénunld olusturan en &nemli
unsurlardan birisidir. Clinkl yukarida da degindigimiz lGzere Kabe, hem
Cahiliye  ddneminde, hem de Kur'an'da '"beyt" (ev) olarak
nitelendirilmekte, hatta o6zel ismi olan "K&be"den daha sk
kullaniimasindan dolayi, "el-Beyt"in 6zel isim durumuna geldigi (alem bi'l-
Jalebe) ifade edilmektedir®.

Insanoglunun fitri yéneliminden kaynaklanan ev tecribesi ile,
yaratiisinda var olan kutsala yénelme duygusu, kutsal mekanlarda bir
araya gelmektedir. Insanin kendi evi bile, bir cesit kutsallk duygusu
uyandirmaktadir. Kaldi ki, bizzat Kutsal igin tezahlr vyeri olarak
nitelendirilen mekéanlarda, bu duygu daha da glglenmektedir. Aslinda
insanin varolus serdveninin, kutsalllk duygusu uyandiran, kendi evinden
basladigini ve ilk olarak diger dunya (profan)dan ayrilan seyin kendi evi
oldugunu séyleyebiliriz. Insanin bu merkezden hareketle, yavas yavas
genigleyerek varolusunu gergeklestirdigini soylemek vyanlis olmaz.
Toplumsal vyasamda ise, varolus serldveni, Tanri'nin evi olarak
nitelendirilen kutsalin(Tanri‘nin) tecelli mekéni olan bir merkezden
baslamaktadir. Cunkl, 6nce Tanr'nin evi olan kutsal mekan diger
mekanlardan ayrilarak, mekéanlar arasi tlrdeglik bozulmakta ve ortaya
cikan zithklar sayesinde, evren inga edilmektedir. Kutsalin tezahir ettigi
varlik olan kutsal meké&n, bu evrenin merkezinde yer almaktadir. Kimi
klltdrlerdeki dinyanin merkezinde bulunma (axis mundi) ve oradan
askinla bulusma fikri bu hususu desteklemektedir*®. Buna gére, Kur'an'in
mu'minlere sundugu varolus fikri, Kébe ile baslamakta ve etrafindaki
Mekke sehri ve haram bélgesi olarak nitelenen mekéanlarla genisleyerek,
Sina dadi, Aksa mescidi gibi mekanlar igine almaktadir. Nihayet kutsalin
verlerde, daglarda, goklerde ve gtk cisimlerinde O'nu yansitma, O'na
isaret etme anlaminda tecelli ettiginin Kur'an'da belirtiimesi** ile, inanan
icin, evrenin ingasinin gergeklestirildigini séyleyebiliriz.

Kébe'nin yerylzindeki ilk kutsal mekan olma fikri, en kutsal ev olma
fikri, evrenin ingasinda merkezi bir konumda bulunmasi ve en &nemli
ibadetlerin onun etrafinda ya da ona ydnelmek suretiyle gergeklestiriimesi
gibi somut unsurlardan olusan tecriibe, Kdbe semboliiniin somut yénudar.
Bu somut yonler, kendisinin 6tesinde bir gergekligi isaret etmekte ya da
tecelli ettirmektedir.

Bu gergekligi en genel hatlariyla styleyecek olursak, diyebiliriz ki:
Kébe mutlak varlik ve imanin nihat ilgisi olan kutsali tecelli ettirmektedir.
Yani, Kabe Allah'in kendisine y&nelinen gergeklik olma 6zelligini ve varligin
merkezi ve ondan bagladigi gercekligini tecelli ettiren bir semboldir. Bir

“2 Age., c.I, s.708.

43 Bk. Eliade, Kutsal ve Dindisi, 17-23; a.mlf., Imgler Simgeler, cev. Mehmet Ali Kilicbay, Gece
Yay., Ankara 1992, s. 21-27; Aynca Kébe'nin "dinyanin merkezi fikri" etrafinda
dederlendirilmesi hakkinda bk. Sadik Kilig, Kuran Sembolizmi Renklerin ve Sekillerin
Diinyast, Kilig Yayinlar, Ankara 1991, s.138-145.

44 Bk.Bakara 2/164; Gasiye 88/17-20; Yasin 36/33-35; Miilk 67/3-4, 19.
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baska deyisle kainati kuran, var eden ve her seyin ilki ve baslangici olan
mutlak varligi isaret eden bir nisdnedir. Bu mekanla dikey olarak kutsalla
bulusma, yatay olarak da evrenin insasi gergeklesmektedir.

Kébe'yi bir sembol olarak aldigimizda, yukarida s6zini ettidimiz,
somut ve soyut y6ni arasinda bir analojinin olup olmadidi hususunda da
sunlari sdyleyebiliriz: Kadbe ismi ya da onun kip seklinde olmasi ile ilgili bir
sembolik cikarim yapilabilir*>. Ancak bu konunun basinda da ifade
ettigimiz gibi, Kabe ismi, bulundugu mevki ve kip seklinde olmasi daha
ziyade rastlantisal oldugu izlenimini vermektedir. Bunlarla sembolize ettigi
gergeklik arasinda bir analoji kurmaya c¢alismak, zorlama olarak
gorulebilir. Bu sebeple, Kabe sembollinin somut yénini bunlarin disinda
aradik. Daha ziyade, Kabe Uzerinde insanin ev tecribesinin goértlmesi,
gesitli vesilelerle teveccih merkezi olmasi gibi somut unsurlarla, kendisine
ybnelinen batln ilgilerin merkezi, varolusun gergek sahibi ve baslaticisi
olan gergeklik gibi soyut unsurlar arasinda bir analoji oldugunu gérduk.
Kabe'nin icerdigi somut unsurlar ile soyut yénini olusturan anlamlar
arasinda bir analoji hatta birbirini gerektirme gibi yakin bir iliskinin varhgi
s6z konusudur. Iste Kadbe sembolinin somut yoni ile, cadnstirdidi askin
ve soyut anlamlar arasinda bdéyle bir analojik bag bulunmasi, onu birinci
dereceden evrensel bir sembol kilmaktadir. Bunlarin yaninda, Kutsalin
blatin hasmetiyle tecelli ettigi Kabe, insanlarin yatay ve dikey olarak iki
varolus boyutunun da simgesi durumundadir. Yatay boyutta, onunla
baslayarak mi'min igin bir evrenin insasi gergeklestirilirken, dikey boyutta
mutlak varlik olan kutsalla bulusma ve O'na ylkselmede bir gegit noktasi
olusturmaktadir®,

Semboller, gok anlamlilik ézelligine sahip iletisim araglandir. Kabe
semboli de, bizim yukarida sergiledigimiz yaklagsimin disinda, farkl
acllardan dederlendirilebilir. Ancak biz, olabildijince evrensel y&nlerini
dikkate almaya gayret ettik. Herkesge kabul edilebilecek K&be etrafindaki
tecribeye ait unsurlar ile, askin ve soyut olan gergeklikler arasindaki
analojik bagintiyi ortaya gikarma yénune gittik.

Kébe gibi, Tanri'nin tecelli mekani olan ve sembolik yénl bulunan,
Kur'an'in kullandi§i diger mekan isimleri de ele alinarak sembolik dil
kurami agisindan dederlendirilebilir. Meseld, Safa ve Merve, Sina dadi,
Mescid-i Aksa*’ gibi sembolik icerik kazanmis mekanlar sembolik dil
kurami gergevesinde ayri ayri ele alinabilir. Ancak bu galismada bizim
hedefimiz, Kur'an dilindeki sembolik &6geleri 6rnekleme vyoluyla islemek
oldugundan Kéabe ile yetiniyoruz. Cunkiu Kur'an'daki mekan isimlerinin
sembolik dil acisindan dederlendiriimesi bile, mustakil bir galismayi
gerektirecek élgiide kapsamhdir.

“S Bk. Kilig, Kur'an Sembolizmi, s. 145-154.

% Bk. Kilig, Kur'an Sembolizmi, s. 140-143.

47 Bk. Diizenli, Yasar, “Sembolizm Acisindan isra ve Mirag’a Yeni Bir Yaklasim Denemesi”,
Eskisehir Osmangazi Un. Sosyal Bilimler Dergisi, Eskisehir 2001,sy. 1, s. 39-40.
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II. Kutsal Zamanlar

Kur'an dilinde, kutsalin ttecellisi agisindan éne ¢ikan ve sembolik bir
anlami olan mekanlardan séz ettik. Ayni sekilde bazi zamanlarin da,
kutsalin tezahurt agisindan 6n plana giktigi ve diger normal zamanlardan
ayrildigi goérulmektedir. Zaten, dini dokUmanlarda ya da dindar insan
nazarinda, tipki mekanlarda oldugu gibi, kutsal zaman normal zamandan
ayrilmaktadir. Buna goére, zaman da mekan gibi turdes dedildir. Baz
zamanlar, iginde vuku bulan olaylar sebebiyle, vyani kutsalin gesitli
sekillerde tezahirlyle siradan zamanlardan ayrilmakta ve kutsallik
kazanmaktadir. Kutsal zamani, Kutsalin gesitli eylemlerle vs. tecelli ettigi
stire olarak tanimlarsak, din disi (profan zamani) da dinsel anlamlardan
yoksun eylemlerin yer aldi§i zamansal siire olarak tanimlayabiliriz*®.
Kutsal zamani normal zamanlardan ayiran en 6nemli 6zelligin, tersine
dénebilir ve bulundugu yénde “simdi” haline getirilmis bir ilksel zaman
olmasidir. Yani kutsal zamanlar ilk yasandigi gibi simdide yasanabilir
ozelligine sahiptir. Her dinsel bayram, her manevi téren zamani, efsanevi
bir gegmis iginde, "baslangigta" meydana gelmis olan kutsal bir olayin
yeniden glncellestiriimesinden ibarettir'®®. Ornek olarak, Kur'an'da Kadir
gecesinden s6z edilmekte ve o gece Kur'an'in indirildigi, meleklerin ve
Ruh'un indigi ve bin geceden daha hayirli oldugu belirtiimektedir.
Mislimanlar her Kadir gecesi, 0 geceki olayin zamanina geri dénerler ve o
zamanla bitinlesirler. Iste Kur'an'in  anlattidi bu ilksel zamanla
butlunlesebilmek icin, olagan zamansal streden c¢ikip kutsal zamana
dénmek gerekir. Her Kadir gecesi mu'minler, Kur'an'in indirildigi ve bin
geceden daha hayirli olan o geceyi gincellestirerek, yani “simdi” yaparak
olagan zamandan gikip, kutsal zamana girmis ve o gecenin maneviyatiyla
bltinlesmis olurlar. Kutsal, bltln hasmetiyle, gegmisteki simdi olarak
algillanan zamansal sure iginde tecelli eder. Kutsalin tecelli ettigi zaman,
digerlerinden ayrilan ve mu'minlerin zamansal varolusunu inga eden bir
etkiye sahip olur.

Kur'an'da ¢esitli zaman isimlerine yer verilmekte ve bunlardan
bazilari gin, ay, yil gibi belirsiz streleri gésterirken, diger bazilari, sinirlari
belli olan ve her vyil, hafta ya da gln iginde tekrarlanan vakitleri
gostermektedir. Biz, bunlardan herhangi bir sekilde Kutsalin tecellisi
noktasinda zikredilmeyen ve Kur‘an’i ifadeler arsinda olagan sureler olarak
yver alan ay, gun, yil, yaz, kis gibi isimleri ele almiyoruz. Sadece kutsalin
tecellisiyle belirli hale gelen ve diger zamanlardan ayrilan Kadir gecesi gibi
zamanlari, sembolik dil agisindan, genel bir degerlendirmeye tabi
tutuyoruz. Buna gore, Kur'an'da seher vakti,”® bazi namaz vakitleri®! gibi
gundelik tekrarlanan stre isimleri, her hafta tekrarlanan Cuma namazi
vakti,”? her yil tekrarlanan Ramazan ay1,*® Haram aylar,®* Hac aylari®® ve

“® Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. 48; Dhavamony, Phenomenology of Religion, s.100,
“ Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. 48.

%0 Al-i imran 3/17; Zariyat 51/18.

5! Bakra 2/238; Nisa 4/103; Hud 11/114; isra 17/78.

52 Cuma 62/9.

53 Bakara 2/185.

54 Tevbe 9/36.

55 Bakara 2/197.
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Kadir gecesi®® gibi bircok isim zikredilmektedir. Bu isimlerin gésterdigi
belirlenmis slrelerde Kutsal gesitli sekillerde tecelli etmektedir. Kutsalin
tezahtrld, bu sireler iginde baz ibadetlerin gergeklestiriimesiyle veya
6nemli hadiselerin gergeklesmis olmasiyla ya da bu zamanlarin her ikisini
birden kapsamasiyla ortaya c¢ikar. Mesela gunlik vakit namazlarinin
gergeklestirildigi surelerde, namaz ibadetinin yerine getirilmesiyle, Kadir
gecesinde ise, gok ®6nemli bir olayin gergeklesmesiyle; yani Kur'an'in
indirilmesi, melekler ve Ruh'un inmesiyle Kutsalin tecellisi sz konusudur.
Kutsalin tecellisine sahne olan s6z konusu belli streler, artik olaganlktan
gikarak kutsal zamanlar halini alir ve normal zaman olmanin dtesinde bir
gergekligi yansitirlar.’” Béylece sembollesmis olurlar. Bu zaman isimleri,
artik kendilerinden daha fazlasini ve askin gergeklikleri kuvvetle
cagristiran semboller halini alirlar.

Daha oOnce de isaret ettigimiz Gzere, sembolik bir icerik kazanan
zaman isimleri ile sembolize ettikleri gergeklikler arasinda dogrudan bir
analoji s6z konusu dedildir. Zamanlar rastlantisaldir ve zamanlarla
sembolize edilen gergeklikler arasinda iliskiyi kuran sey, o zamanlar iginde
cereyan eden olaylardir. Kadir gecesi, Ramazan ayinda degdil de Saban
ayinda olabilirdi ve fark eden bir sey de olmazdi. Bu sebeple, tipki mekan
isimlerinde de oldudgu gibi, zamanlar da bu agidan rastlantisaldir.
Sembollesen zaman isimleri, bu agidan ele alindijinda, rastlantisal
semboller olarak dederlendiriimesi gerekir.

GUnlik namaz vakitljeri, mi'minler agisindan, namazin sembolize
ettigi, Allah'a itaat, tezelltl, 6vgQ, tazim, Allah'a yukselis vs. gibi soyut
gerceklikleri sembolize eden vakitlerdir.’® Yine Ramazan ayi, o ayda yerine
getirilen orug ibadetinin sembolize ettigi butlin gergeklikleri tecelli ettiren
bir isimdir. Cuma namaz vakti, o vakitte ikamet edilen namaz, hutbe vs.
gibi ibadetlerin sembolize ettigi gergeklikler yaninda, bir de toplumsal
dayanismayi sembolize eden bir vakit olarak da islev gdren bir isimdir.
Kadir gecesi ise, Kur'an'in meleklerin ve Ruh'un inmesi gibi olaylari
kapsayan somut unsurlardan dolayi, en basta Kutsal zati(Allah'l) ve onun
insanliga rahmetini ve bereketini sembolize etmekte oldugunu
styleyebiliriz. Bu sekilde Kur'an'da gegen bitlin zaman isimleri sz konusu
zamanin igini dolduran unsurlarin sembolize ettikleri gergeklikleri
kapsayan ve onlarl yansitan semboller olarak dederlendirilebilir.

Kur'an dilinde Kutsalin tezahUr ettigi mekanlarla ilgili, ma'minler igin
ortaya koyduklar varolussal anlam ve evrenin insasina dair ifade ettikleri
anlamdan sz etmistik. Kutsal zamanlarin da, mui'minlerin zaman
agisindan varolussal yonlerini, evrensel zamanin kutsal zaman dilimleriyle
ayrismasiyla ortaya ckardiklarini séyleyebiliriz. Kur'an'da yer alan kutsal
zamanlar, mi'minler igin, normal zamani gin iginde bes pargaya bdélmekte

5 Kadir 97/1-5

57 Kadir gecesinde Kutsalin tecelli tarzlan ile ilgili aciklamalar icin bk. Ebu Cafer en-Nahhas,
Meani'l-Kur'ni'-I-Kerim, thk. Muhammed Ali es-Sabuni, Camiatu Ummil-Kura, 1409; c.VI, s.
395-397; Ebu Muhammed el-Hlseyn b.Messud el-Ferra el-Bedavi, Mealimu't-Tenzil, thk.
Halid Abdurrahman el-Ak-Mervan Sevar, Daru'l-Marife, Beyrut 1992, c.IV, s. 509-512;
Sevkani, V, 471-473; Ebu'l-Fida Ismail b. Kesir el-Kurasi, Tefsiru'l-Kur'an'il-Azim,Daru'l-
Marife, Beyrut 1987, c.IV, s.566-572; Ebu's-Suud, IX,82-83;Elmalil, IX, 335-350

%8 Bk. Yavuz, Kur'an'da Sembolik Dil,s.324.
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ve zaman agisindan ginlik varoluslarini belirlemektedir. Yine her hafta
tekrarlanan Cuma namaz saatleri, her yil tekrarlanan Ramazan ayi ve bu
aydaki Kadir gecesi gibi kutsal zamanlar md'minlerin yillik varoluslarini,
hatta bunlar slrekli olarak tekrarlandiklari igin &mdurlik zamansal
varoluslarini  dlzenledikleri séylenilebilir. Kutsal zamanlardan olusan
semboller, bu noktadan ele alindiginda, mu'minlerin butlin hayatlarini
kusatan zaman agisindan varolussal bir islev g&rduklerini sdylemek
mumkundar.

Yukarida genel hatlariyla isaret etmekle yetindigimiz, kutsal zaman
isimlerinden olusan Kur'an sembolleri, mudstakil bir galismanin konusu
olacak kapsamdadir. Ancak biz, bu kadariyla yetinmek durumundayiz.

III. Kutsal Esya

Kutsalin, mekan ve zamanda tecelli etmesiyle kendisini ifsa etmesi
sonucunda, s6zl edilen mekan ve zamanlarin, Kutsal(Tanriy)la ilgili bir
gergekligi veya gergeklikleri yansitan sembol olarak islev gérdiklerine dair
agiklamalarda bulunduk. S$imdi de Kur'an'da gegen, Kutsalin gesitli
bicimlerde Uzerinde tecelli ettigi esgyalar, sembolik dil kurami
cergevesinde, genel hatlariyla dederlendirecegiz.

Daha o6nce Kutsalin, kisiler, zaman ve mekénlarda tezahlir ederek
(heirophanie) sembollestiklerine dair acgiklayici bilgilere yer verdigimizden,
bunlari tekrar etmeye gerek gérmuyoruz. Nasil ki, Kutsalin baglanti
kurdugu kisi, mekan ve zaman oladanlktan gikarak farklilagiyor, hatta
olaganlarla zitlasarak turdes olmaktan uzaklasgiyor ise; kutsal metinlerde
ve dzellikle Kur'an'da gegen bazi esyalar da, tlirdeglerinden farklilasmakta
ve kendilerinin o6tesinde askin olana dair bir yansitmada bulunarak
sembollesmektedirler.

Kutsal'in tecelli ettigi esyalar da, tipki mekdn ve zaman isimleri gibi,
rastlantisaldir. Ornek olarak, kutsalin tezah(rd igin, Musa'nin 8sasi yerine
yUzUigu veya baska bir egyasi pekala tercih edilebilir ve ayni sekilde Kutsali
yansitabilirdi. Bu sebeple, su ya da bu esyanin kullaniimasinda, kiltarel bir
tercih sebebi olsa bile, zorunlu analojik bir iliskinin bulunmadigi,
dolayisiyla rastlantisal oldugu anlasiimaktadir.

Kur'an'da Hz Musa'nin asasi®®ve Levhalar,’ Nuh'un gemisi (Fulk),5!
Tabut (sanduka),’? Belkis'in tahti (ars)®® gibi baz esya kabilinden
varliklarda kutsalin tezahir ettigi gérilmektedir. Bu esyalar, Kur'an dilinde
diger turdeslerinden, Allah'in onlar Gzerinde gergeklestirdigi olagantstu
olaylarla ayriimakta ve normal esyalar olmaktan ¢ikarak kutsallasmis
varliklar olmaktadirlar. Boylece Kutsal'in tzerlerinde tecelli ettigi varlklar,
daha sonra Kutsal (Allah)'a ait bir gergekligi vyansitmak Uzere
sembollesmektedir. Artik dsa, gemi gibi olagan, herkesin kullandigi esya
ve araglar, dilsel iletisimde gé&sterdikleri anlamlardan daha fazlasini,

5° Bakara 2/60; A'raf, 7/117,160; Taha 20/69; Suara 26/63; Neml 27/10.
0 A'raf 7/145,150,154.

5! Hud 11/37,38; Yasin 36/41.

62 Bakara 2/248.

5 Neml 27/38-40.
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kendilerinin &tesinde askin olan soyut anlam ve gergekleri tecelli ettirir
hale gelmislerdir.

Asa

Hz. Musa'nin &sasinin gectigi ayetlere géz atigimizda, 6nce &sanin
olagan isler géren bir esya olduguna dikkat cekildigini gériyoruz: " O sag
elindeki nedir, ey Musa? O, benim dednedimdir, dedi, ona dayanirim,
onunla davarlarima yaprak silkelerim ve baska islerde de kullaninm
onu®.” Bu ifadeler, &sanin normal (profan) bir esya oldugunu
belirtmektedir.’®> Ancak Kur'an'da, bu ifadelerin hemen ardindan, &sanin
oyle olagan, adi bir degnek olmadidi, onu dider olagan &asalardan ayiran
bir 6zelliginin bulundugu ve onun Uzerinde kudretinin tecelli ettigini
belirtilmektedir®®:

"Simdi onu yere at, ey Musa! dedi. Bunun (zerine (Musa), onu yere
atti; bir de ne gérsin! Hizla akan bir yilan oluvermis o! Al onu korkma!

dedi. Biz onu hemen eski haline déndirecediz®”."

Musa'nin asasinin digerlerinden ayrilmasi, Kutsal'in onun Uzerinde
olaganustl bir tarzda tecelli etmesinden kaynaklanmaktadir. Iste Kur'an
dili icinde, Musa'nin dsasi boyle bir tecriibenin lGzerinde gergeklestigi varlk
olmasi  yénuyle, tlardeslerinden ayrilmakta ve kutsallk 6zelligi
kazanmaktadir. Musa'nin asasi, artik olagan &salarin o6tesinde, bir
gergekligi yansitan sembol haline gelmistir. Bu semboltin somut yénana,
tastan kaynak fiskirtmasi,®® denizi yarmasi,®® sihirbazlarin attiyi degnek ve
ipleri yutan yilana déntismesi’® gibi tecriibeler olusturmaktadir. Kutsalin
bu sekildeki tezahurlerini kapsayan cagrigim alaniyla Musa'nin asasi, agkin
gergeklik olan, Allah'in karsi konulmaz glicl ve kudretinden vs. olusan
soyut gergekligi yansitmaktadir. Bu soyut gerceklik, 4sa sembollinin soyut
yonudir. Musa'nin  &sasl zikredildiginde vyukarida s6zanU ettigimiz
tecrubeleri (mucizeleri) hatirlatmakta ve bu tecribeler de, Tann'nin gicd,
kudreti, azameti vs. gibi ilahi gerceklikleri tecelli ettirmektedir. Asanin
sembolize ettigi gerceklikler, ayni zamanda, Musa'nin nublvvetini de
dogrulamaktadir.

Asa semboliiniin somut ve soyut yénl arasindaki analojik baginti
hakkinda ise sunlar séylenilebilir: Bu konunun basinda da belirttigimiz gibi,
asa Uzerinde, yilan halini alip kigluk yilanlar yutmasi, tasl yarip pinarlar
akitmasi, denizi yarmasi gibi tecribelerin gergeklestiriimesi igin segilmis
olmasi rastlantisaldir. Cinkl bUtlin bunlarin baska esyalar (zerinde

54 Taha 20/16-18.

55 Bk.Ebu Zekeriya Yahya b. El-Ferra, Meani'l-Kur'an, haz. ibrahim ed-Desuki Abdulaziz,
Takribu't-Turas, Kahire 1989, s.231; Ebu Ubeyde Ma'mer b. EI-Mlsenna et-Teymi,
Mecazu'l-Kur'an, thk. Muhammed Fuad Sezgin, Mektebetl'l-Hanci, Misir, ts., c.II, s.18.

8 Bk. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, Daru'l-Fikr,
Beyrut 1988, c.XVI, s.154; Ebu Aabdullah Muhammed b. & mer b. Hiiseyn Fahruddin er-
Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut 1999, c.VIII, s.24.

57 Taha 20/19-21.

¢ Bakara 2/60:A'raf, 7/160.

89 Suara 26/63.

7 A'raf 7/117.
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gerceklesmesi de mumkiindir. Ancak yukarida saydigimiz Asa etrafinda
olusan tecribeler ile bu tecribenin yansittiklari gergeklikler arasinda siki
bir analoji vardir. ClnkU boéyle harikulade isleri ancak gliglt ve kudretli bir
irade gergeklestirebilir ki, o da Allah'tir. Bdylece, tecribe ile bu tecribenin
arkasindaki gergeklik, analojiden daha fazlasi olan birbirini gerektiren
hususlar olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu agidan &sa sembollnin,
evrensel ve birinci dereceden bir sembol oldugu séylenilebilir.

Kur'an'da gegen ve kendilerinde gesitli kutsal tecellileri meydana
gelmis olan, Tabut, Nuh'un gemisi gibi araglar da, benzer bir sekilde tahlil
edilerek, sembolik ydnleri ortaya gikarilabilir.

Sonug

Sembol, insanin yasadidi gesitli tecribelerin bir gésterge etrafinda
yogunlasmasi sonucu, 0 gdéstergenin nedensiz ya da nedenli olarak bir
baska seyin yerine gegmesi ya da o seyi yansitmasi ile elde edilen iletisim
birimine verilen addir. Ozellikle, bu tir gdstergelerin yodun bigimde
kullaniimasi ile ortaya ¢ikan iletisim bigimine de, sembolik dil
denilmektedir. Tabi, bizim burada ele aldigimiz sembol, dil géstergeleri
gibi, nedensiz olarak bir géndergeyi gdsteren ve geleneksel semboller
olarak tanimlananlar degil. Bizim burada ele aldigimiz semboller daha ¢ok,
bir gosterge ile dogrudan anlatiimasi mumkin olmayan manevi ya da
metafiziksel unsurlar tasiyan gergeklikleri, nedenli ya da nedensiz bir
sekilde yansitan iletisim unsurlandir. Bu bir ikon, bir dil gdstergesi, bir
mekan, bir zaman ya da bir esgya isimi olabilir. Bu iletisim unsurulari
(semboller), etrafinda biriken gesitli diz ve yananlamlardan olusan dilsel
va da dini tecribe/ kutsalin tecellisi(heirafoni) olarak niteleyebilecedimiz
insani tecrUbelerle olusmakta, artik dodrudan anlatilamaz olani insanin
ruhi yonlinin de devreye girmesiyle yansitmaktadir. Bu sembollerden,
vansittiyi  gergeklilerle  kendileri arasinda herhangi bir anolojik
(benzelik/kiyaslama) iliski bulunmayanlarina, yani nedensiz olanlarina
raslantisal semboller denilirken, kendileri ile yansittiklari gergeklikler
arasinda anaolojik bir bagintt  bulunanlara evrensel semboller
denilmektedir. Burada ele aldigimiz semboller, bu tirden sembollerdir. Bu
semboller, somut ve soyut olmak Uzere iki ana unsurdan olusmaktadirlar.
Bu sembollerin somut yd&nlerini, gesitli diz ve yananlamlardan olusan
dilsel tecribeler ve kutsalin tecellisi gibi dini tecribeler olustururken,
soyut yonlerini dogrudan anlatiimaz bir manevi gerceklik ya da kutsala ait
bir 6zellik olusturmaktadir. Bu unsurlar analojik bir badinti olmaksizin
birbirini ¢agristirtirdiklarinda, raslantisal sembolli olusturmaktadirlar.
Aralarinda analojik bir iligki s6z konusu oldudunda ise, evrensel semboli
olusturmaktadirlar.

Kur'an'da fizikilmuhkem) alanin diliyle fiziki alan varlik, olay ve
olgularindan s6z eden ayetler bulunmaktadir ki, bunlara muhkem ayetler
denilmektedir. Yine Kur'an'da, fiziki alanin diliyle
metafizik(mitesabih/gayb) alanin varlik, olay ya da olgularindan bahseden
ayetler bulunmaktadir ki, bunlara mitesabih ayetler denilmektedir.
Yukarida érneklerine degindigmiz Uzere Kur'an'da hem muitegbih ayetler
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arasinda hem de muhkem ayetleri arasinda sembolik isleve sahip pek gok
sembolik deder tasiyan gostergeler bulunmaktadir. Iste Kur'an'da
muhkem alanda yer alan, bazi mekan, zaman ve esya isimleri de sembolik
bir deder arzetmektedirler.

Kur'an'da gegen bazi mekéan isimleri, Kdbe 6rnedinde oldugu gibi,
etrafinda gergeklesen dini tecribeler ya da Kutsalin tecellileri (heirafoni)
sayesinde, kaos halinde bulunan tirdeslerinden ayrnilmakta, insanin
evrendeki varolusu igin bir baslangig, bir merkez olusturmaktadir. Bununla
baslamak suretiyle inanan kimse, evrendeki mekansal varolusunu
gergeklestirmektedir. Artik inanan, Kabe ile yatay olarak, mekéansal olarak
varoldugu evreni insa ederken, dikey olarak da Kutsal ( Allah) ile
bulugmaktadir. Mduslimanlarin namazlarinda Kébe'ye yé&nelmeleri, her
turld varoluslarinda ve Kutsal ile bulusmalarinda onun ne kadar dnemli bir
merkez olusturdudunun agik bir gdstergesidir. Iste butin bunlar, bu
mekan isimlerinin sembollesmesi ve sembolik bir iletisim saglamasi ile
gergeklesmektedir.

Kur'an dilinde, bazi zamanlarin da, kutsalin tezahlri agisindan &n
plana c¢iktigi ve diger normal zamanlardan ayrildidi gérilmektedir. Buna
gore, zaman da mekan gibi tirdes degildir. Bazi zamanlar, iginde vuku
bulan olaylar sebebiyle, yani kutsalin gesitli sekillerde tezahlriyle normal
zamanlardan ayrilmakta ve kutsallik kazanmaktadir. Kutsal zaman, tersine
dénebilir ve bulundugu yénde “simdi” haline getirilmis bir ilksel zaman
olmasiyla diger adi zamanlardan ayrilir. Yani kutsal zamanlar ilk yasandigi
gibi, simdide yasanabilir 6zelligine sahiptir. Kur'an'da Kadir gecesinden stz
edilmekte ve o gece Kur'an'in indirildigi, meleklerin ve Ruh'un indigi ve bin
geceden daha hayirll oldugu belirtiimektedir. Muslimanlar her Kadir
gecesi, 0 geceki olayin zamanina geri dénerler ve o zamanla butdnlesirler.
Her Kadir gecesi mu'minler, Kur'an'in indirildigi ve bin geceden daha
hayirli olan o geceyi guncellestirerek; vyani “simdi” yaparak olagan
zamandan c¢ikip, kutsal zamana girmis ve o0 gecenin maneviyatiyla
bltinlesmis olurlar. Kutsal, gegmisteki simdi olarak algilanan zamansal
stire iginde tecelli eder. Kur'an'da Kadir gecesi gibi, Kutsalin tecellisine
konu olan diger zamanlar, turdeglerinden ayrilan ve mi'minlerin zamansal
varolusunu insa eden sembolik bir etkiye sahiptirler.

Kur'an'daki bazi egya isimleri de, asa ¢&rnedinde oldugu gibi,
sembolik bir deder arzetmektedirler. Bu egya isimleri, Kur'an'in semantik
yapisi iginde, baglarindan gegen ¢esitli kustsal tezahtrleri sonucu olusan
tecrubelerlerin Uzerlerinde yogunlagmasiyla sembollesmektedirler. Artik bu
isimler, Kur'an'da her okunduklarinda ya da zikredildiklerinde Kutsali
yodun bir sekilde cagristirarak, Kutsalin tecellisine konu olmakta ve
inananlar ile kutsali bulusturan bir sembol olmaktadirlar.

Yukarida s6zuna ettigimiz mekan, zamam ve egya isimleri birer
sembol olarak somut ve soyut olmak Uzere iki ana wusurdan
olusmaktadirlar. Somut yénlerini gesitli insani ve kutsalin tecellisi olarak
ortaya g¢ikan dini tecribeler olustururken, soyut yénlerini bu isimlerde
cagrisan ve vyansiyan Kutsala ait bir gerceklik veya gergeklikler
olusturmaktadir. Bu sembollerin somut ve soyut yonleri arasindaki iliskiye
gelince, sdyle sdyleyebiliriz: Kur'an'da yeralan séz konusu isimler mekéan,
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zaman ve esya olmalar hasebiyle tirdeslerinden farkh olmayan raslantisal
isimlerdir. Somut yonleriyle soyut ydnleri arasinda analojik bir liligki
gbzilkmemektedir. Bu agidan raslantisal semboller olduklari sdylenebilir.
Ancak bu isimleri, Kur'an semantigi icinde kazandigi anlam alanlari ve dini
tecrubeler agisindan degerlendirdigimizde, kazandiklari somut unsurlar ile,
Kutsala dair yansittiklari soyut gergeklikler arasinda ciddi bir analojik iliski,
hatta birbirlerini gerektirme durumu s&z konusudur. Buna gére, sbz
konusu olan mekan, zaman ve esya ile ilgili sembollerin birinci dereceden
evrensel semboller oldugunu séyleyebiliriz.



